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@YU\ Cofradias Sufies en los Espacios Religiosos Post-independencia en el Rif Oriental desde la Teoria de Paz Imperfecta
Ouragh, A.

En este articulo se realiza un acercamiento tedrico desde la episteme de paz imperfecta en el
contexto de las entidades religiosas del Rif oriental, enmarcado en el proceso de independencia
de Marruecos desde 1956. La nueva etapa independiente colocé a las zaglias ante una nue-
va encrucijada en su largo proceso de supervivencia, siendo un periodo inestable para dichas
entidades. Los espacios sociales generados por las zaguias se vieron alterados por las nuevas
dinamicas socioculturales, transformandose y adaptandose a las exigencias del momento. Este
trabajo tiene como objetivo acercar al lector a la paz como un proceso inacabado que coexiste
con el conflicto, a través del analisis de los elementos pacificos generados en estas entidades
sufies. Resulta relevante aplicar la epistemologia de La paz imperfecta, dado el dinamismo co-
nocido de las zaguias y su papel como agentes de vernaculizacién del islam. transformandolo
en lo que se conoce como la religion popular, lo cual acompana esa busqueda de una paz in-
acabada y transformadora en una de las entidades mas arraigadas del Rif oriental.
Palabras claves: Paz imperfecta, conflicto, zagtias, Rif, independencia.

| ABSTRACT |

N

This article will provide a theoretical approach from the epistemology of Imperfect Peace within
the context of the religious entities of Eastern Rif, framed within the process of Morocco’s inde-
pendence since 1956. The new independent era placed the zawiyas at a new crossroads in their
long period of survival, making this a time of instability for such entities. The social spaces created
by the zawiyas will be altered by the new sociocultural dynamics, transforming and adapting to
the demands of the moment. This work aims to bring the reader closer to peace as an unfinished
process, coexisting with conflict, through the analysis of the peaceful elements generated in these
Sufi entities. It is relevant to apply the epistemology of Imperfect Peace, given the well-known
dynamism of the zawiyas, their role as agents of the vernacularization of Islam to transform it into
what is known as popular religion, which accompanies the search for an unfinished and transfor-
mative peace in one of the most deeply rooted entities in the Eastern RIif.
Keywords: Imperfect Peace, conflict, zaguias, Rif, independence.
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Introduccion

El articulo examina la transicion vivida por las entidades
religiosas de orientacion sufien el noreste de Marruecos
durante la primera década posterior a laindependencia
del pais (1956-1966). Se analiza el proceso conflictual
de las cofradias sufies (particularmente en las zag(ias,
centros tradicionales de esoterismo islamico) desde la
perspectiva de la paz imperfecta (Munoz, 20071). Este
enfoque permite visibilizar experiencias y dinamicas
conflictivas que, lejos de derivar en violencia, dieron
lugar a formas de resolucién orientadas a satisfacer las
necesidades y aspiraciones de los actores implicados
de manera pacifica. El estudio subraya cémo, en con-
textos marcados por tensiones sociopoliticas y trans-
formaciones estructurales, las zaguias actlan como
espacios de negociacion simbdlica y practica, posibi-
litando salidas no violentas a situaciones de conflicto
latente y contribuyendo asi a la configuracion de una
paz relacional y contextualizada.

A lo largo del siglo XX, la investigacion sobre la paz
surgié como respuesta tedrica y practica frente a las
secuelas de los grandes conflictos bélicos mundiales.
Este campo ha evolucionado desde un enfoque centra-
do en la violencia hacia una comprensién mas compleja
de la paz como un fenémeno multidimensional. La paz,
entendida no solo como la ausencia de guerra o paz
Negativa, sino como una construccién social activa (en
linea con la nocién de paz positiva), ha abierto espacios
analiticos para explorar formas locales de gestionar el
conflicto y preservar la cohesién comunitaria. En este
contexto, la nocién de paz imperfecta adquiere espe-
cial relevancia.

Desde el marco de la investigacion sobre la paz, el
caso de las zagias sufies en el noreste de Marruecos
ilustra cdmo las dinamicas religiosas tradicionales pue-
den operar como agentes de resolucion no violenta de
conflictos, encarnando formas de paz imperfecta en
contextos de transformacién social. El analisis de estos
procesos permite enriquecer el bagaje epistemoldgico
de la paz, al evidenciar cdmo actores no estatales, como
las cofradias sufies, contribuyen a la construccion de paz
desde abajo mediante practicas culturales y espirituales
arraigadas en lo local. jDesde esta dptica, las zaguias del
Rif oriental marroqui pueden ser interpretadas como ac-
tores de una paz imperfecta? Instituciones tradicionales
que, pese a su caracter religioso local y no estatal, des-
empefian un papel crucial en la mediacién de tensiones
sociales, culturales y espirituales en sus comunidades.
Su accién no elimina por completo las violencias sim-
bélicas o estructurales (ni estuvo exenta de conflictos
internos o resistencias externas), pero ofrece mecanis-
mos concretos de contencién de las violencias a través
del acompafiamiento espiritual, la redistribucién social
y la preservacion de referentes culturales frente a los
procesos de modernizacion excluyente.
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Asi, el caso de las zaglias representa un ejemplo de
codmo practicas comunitarias tradicionales pueden con-
tribuir, desde sus propias ldgicas, a construir paz mas
alla de los marcos estatales o juridicos, reforzando la
idea de que la paz no es un estado acabado ni univer-
sal, sino un proceso contextual, gradual e inacabado:
una paz imperfecta, pero necesaria.

Objetivos

El objeto de estudio de este trabajo es el andlisis de las
manifestaciones pacificas en la red de zaglias del Rif
oriental durante el periodo 1956-1966, a partir de los
fundamentos conceptuales de la Paz Imperfecta. Este
enfoque resulta pertinente para examinar la metamor-
fosis de dichos centros religiosos y desglosar algunas
de las formas en que la paz fue entendida, vivida o
promovida en estos espacios, contribuyendo asi a la
mejora de la vida social en la regidn (Basset, 2015). En
este sentido, se destaca la importancia del periodo his-
tdrico analizado, en tanto etapa de transformacion de
las zaglias en la gestidn de los conflictos sociales y en
la busqueda de una paz social duradera.

El objetivo principal de este articulo es realizar una
aproximacion tedrica, desde los fundamentos de la
teoria de la paz imperfecta, a las zaglias en un perio-
do de transicion politica particularmente relevante para
Marruecos y critico para la pervivencia de estas entidades.
Tradicionalmente, las zaguias han sido consideradas ada-
lides de la paz social en el Rif oriental (Canamas, 1973)
desde sus propias dindmicas internas como instituciones
sufies (Chodkiewicz, 2000, citado en Popovic y Veinstein,
2000). No obstante, dichas consideraciones seran puestas
en cuestion a lo largo del presente analisis.

Durante este decenio, se produjeron una serie de
acontecimientos clave que impactaron de forma sig-
nificativa en las zaguias. Entre ellos, cabe destacar:
1. El sultanato de Mohamed V hasta su fallecimiento en
1961; 2. El inicio del reinado de Hassan Il ese mismo afo
y 3. La Guerra de las Arenas entre Marruecos y Argelia
en septiembre de 1963.

Estos eventos representaron distintos desafios y
transformaciones en la percepcion y funcién de las za-
guias (Kanbouri, 2014; Arko, 2014), que vieron su estatus
socio-religioso situado en una compleja encrucijada
ante la diversidad de actores en juego. Por un lado, la
proclamacién de Mohamed V como rey en 1961 implicéd
la adopcién de medidas coercitivas hacia algunas za-
glias, especialmente aquellas consideradas activas y
contrarias a la moral islamica oficial. Por otro lado, la
entronizaciéon de Hassan Il y su reconocimiento como
Comendador de los Creyentes inaugurd una politica
dual hacia las zaguias pues se mostrd permisividad hacia
aquellas consideradas moderadas, mientras se empren-
didé una persecucion hacia las que se percibian como
opositoras a las nuevas directrices religiosas del Estado.
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Metodologia

La metodologia adoptada en esta investigacion se
sustenta en una exhaustiva revisién bibliografica
orientada desde el campo de la investigacién sobre
la paz, con un énfasis particular en aquellas corrientes
que se inscriben dentro de la epistemologia de la paz
imperfecta. Esta ultima se concibe como un enfoque
analitico que reconoce la existencia de procesos de
pacificacién inacabados, caracterizados por dindmicas
socioculturales en continua evolucién y transforma-
cion (Munoz, 2001). En este marco, el estudio de las
zaguias en el Rif oriental se estructura metodoldgi-
camente a partir del analisis documental de fuentes
tanto primarias como secundarias, con el objetivo de
identificar, describir y descomponer las manifestacio-
nes de caracter pacifico que pudieron haber sido im-
pulsadas o canalizadas por estas instituciones religio-
sas en el periodo comprendido entre los afios 1956 y
1966, inmediatamente posterior a la independencia
de Marruecos.

Durante el proceso de recopilacién y seleccion
de las fuentes, redactadas en diversos idiomas, se ha
otorgado prioridad a la produccién cientifica local re-
lacionada con la tematica abordada. A pesar de su li-
mitada disponibilidad, dicha produccién posee un valor
anadido sustancial, al ofrecer perspectivas autéctonas
que contribuyen a la generacién de conocimiento si-
tuado y contextualizado, especialmente relevante en
un campo de estudio todavia poco explorado desde
una dptica endégena.

La muestra seleccionada para este estudio esta
compuesta por las siguientes zaguias:

Zaguia Bekawiyya-Zianiyya
Zaguia Habriyya

Zaguia del Monte Zegzel
Zaguia Boutchichia de Madagh

Esta seleccidn se considera representativa para
ofrecer una visiéon lo mas integral posible del conjunto
de zaguias del Rif oriental, asi como de las repercusio-
nes que los eventos regionales tuvieron sobre estas
entidades.

Hipotéticamente, se plantea que el periodo com-
prendido entre 1956 y 1966 fue crucial para la ma-
yoria de las zaguias del Rif oriental, hasta el punto
de comprometer su supervivencia. Sin embargo, estas
instituciones lograron desempefar un papel activo
como agentes de armonia social en cada uno de los
episodios relevantes de la década. Asi, consiguieron
revertir la situacion a su favor, erigiendo la paz social
(desde la concepcién islamica de la paz) como su es-
tandarte y asegurando su presencia en el entramado
social como defensoras de la cohesién y estabilidad
en la region.

Cofradias Sufies en los Espacios Religiosos Post-independencia en el Rif Oriental desde la Teoria de Paz Imperfecta

Marco Teorico

Investigacion Sobre la Paz y la Paz Imperfecta
Los primeros enfoques tedricos sobre conflicto y paz pri-
vilegiaron el estudio de la guerra (polemologia) sobre el
de la paz (irenologia), con el objetivo de comprender ra-
cionalmente la guerra para prevenirla y, eventualmente,
abolirla (Mufioz, 2001). En este contexto, la paz se con-
ceptualizé inicialmente como mera ausencia de guerra,
lo que se conoce como paz negativa (Galtung, 1964).
El surgimiento de nuevas formas de conflicto, como la
Guerra Fria, impulsé la necesidad de contencion bélica y
dio paso ala nocién de paz positiva, entendida como una
paz duradera basada en la justicia y valores construc-
tivos. No obstante, algunos tedricos consideraron esta
vision como una utopia dificil de alcanzar.

En este marco se desarrolla la investigacion sobre
la paz, cuyo principal exponente es el sociélogo no-
ruego Johan Galtung, quien propuso un enfoque que
centra la atencion en la resolucion de conflictos y en la
erradicacion de la violencia. El socidlogo sostiene que
el conflicto es inherente al ser humano, y que la clave
estd en canalizarlo hacia soluciones pacificas mediante
acciones, ideas y medios adecuados. Segun su clasifi-
cacion, existen tres niveles de conflicto: el micro (entre
individuos), el meso (entre grupos o colectivos dentro
de unasociedad) y el macro (entre estados), siendo este
Gltimo el mas preocupante por su potencial destructivo
(Galtung,1995).

La ampliacion del concepto de violencia conlleva,
segun Galtung (1998), a una expansion del concepto de
paz.Este planteamiento ha contribuido a un giro episte-
moldgico en los estudios sociales, orientado a construir
propuestas analiticas desde nociones como la paz im-
perfecta (Mufoz, 2001), neutra (Jiménez Bautista, 2008)
o transformadora. En este sentido, se distinguen tres
perspectivas actuales en los estudios de paz: la empi-
rica, orientada a confrontar la teoria con la realidad; la
empirico-critica, que pretende incidir en la transforma-
cion de la realidad a través del cuestionamiento de los
valores; y la constructivista, que enfatiza la integracion
entre valores y teoria con el fin de generar nuevas con-
cepciones sobre la paz.

Asi, por ejemplo, las tendencias actuales en la in-
vestigacion sobre la paz en el Mediterraneo se estan
consolidando como lineas de estudio de relevancia
internacional. La produccién académica de concep-
tos como paz imperfecta (Mufioz, 2001) y paz neutra
(Jiménez Bautista, 2008) crea nuevos horizontes para
buscarla activamente antes que conformarse con es-
tudiar la violencia.

Mufoz y Rueda (2010) sostienen que la llamada
«violentologia» presenta una contradicciéon cognitiva
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que en ocasiones roza la incoherencia. Aunque se re-
conoce la importancia de valorar y promover la paz, el
andlisis suele plantearse desde categorias vinculadas
a la violencia, lo que distorsiona el proceso y crea la
percepcion de que esta Ultima brinda una comprension
mas clara. De este modo, los prejuicios con los que se
interpreta la paz no solo responden a principios éticos
y axioldgicos iniciales, sino también a las metodologias,
enfoques epistemolégicos y supuestos ontolégicos
que orientan dicha aproximacion.

Por consiguiente, Guzman (1999) ve la necesidad de
ir mas alla en estas investigaciones, que han conside-
rado la paz en términos de positiva (duradera, total) y
la negativa (usencia de violencia), para implementar el
termino de paz imperfecta, que acoge experiencias pa-
cifistas en constante conflicto con la violencia. Seguin
MuRoz (2001), el concepto de paz imperfecta alude a
aquellas situaciones en las que los conflictos se resuel-
ven de manera pacifica, es decir, cuando las personas
o colectivos deciden atender tanto sus propias necesi-
dades como las de los demas sin que factores externos
se lo impidan. Esta paz exige mantenerse en constante
revision, pues debe perfeccionarse frente a la comple-
jidad de las violencias y a las demandas que plantea
el conflicto. En sintesis, su caracter de “imperfecta” no
obedece a una carencia tedrica, sino a que debe com-
prenderse como una paz inacabada, en permanente
transformacion de acuerdo con las circunstancias his-
téricas y contextuales.

La expresion comUnmente atribuida a Mahatma
Gandhi “‘no hay camino para la paz, la paz es el camino”,
mas alla de la dificultad de rastrear su aparicién exacta
en sus textos, resulta ilustrativa para comprender la paz
como un proceso dindmico y en constante construccion.
Desde esta perspectiva, la paz se configura como un
entramado de practicas y relaciones donde intervienen
diversos elementos y variantes, y cobra especial sentido
enaquellos conflictos que han sido regulados de manera
no violenta. Mufioz (2001) refiere que “la paz imperfecta
es la Paz para comprendernos como procesos inacaba-
dos, inmersos en la incertidumbre de la complejidad del
cosmos, que nos humaniza y nos abre las posibilidades
reales de pensamiento y accién” (p. 65).

En estos primeros destellos sobre la paz imperfecta
se puede decir que los procesos dindmicos de cam-
bio que experimentan las comunidades y sus organi-
zaciones necesitan de un acompafamiento continuo.
Es decir, las exigencias del momento actual hacen nece-
sario replantear los enfoques sobre la paz para dar una
respuesta adecuada a los desafios que se presentan.

La nocién imperfecta, en el arduo trabajo de con-
ceptualizar la paz, hace referencia a la complejidad que
deben enfrentar los defensores de la paz y las institu-
ciones que la promueven. La idea im (no) perfecta viene
a concienciar sobre el proceso inacabado o procesual
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de la paz misma. Con la paz imperfecta se abren nue-
vos caminos hacia el entendimiento de la paz mas alla
de la dicotomia violencia-paz, superando la logica en
la que la ausencia de una de estas realidades da lugar
automaticamente a la otra.

Enestepunto,lapazimperfectaabre el debate sobre
la concepcidn misma que se tiene sobre la etimologia
de la paz. “Una de las mayores ventajas que tenemos
es que la paz, puede ser sentida, percibida y pensada
desde mudiltiples puntos, espacios y ambitos” (Munoz,
2001, p. 12). Bajo la denominacién de paz imperfecta,
se pueden agrupar todas aquellas experiencias y ac-
ciones conflictivas que han supuesto una satisfaccion
a las necesidades de las personas o grupos implicados
de manera pacifica. Por lo anterior, la paz imperfecta
recoge en su conceptualizacion acciones propias de las
paces positivas y negativas (incluso neutras) que se han
puesto de manifiesto con anterioridad.

La teoria de la paz imperfecta reviste especial in-
terés para este articulo, dado que permite abordar las
transformaciones espacio-temporales de las zagtias
del Rif oriental en sintonia con “todas las posibles re-
laciones vy, en su caso, determinaciones que pueden
existir en aquellas acciones en las que se regulan paci-
ficamente los conflictos” (Mufioz, 2001, p. 45).

La mencionada teoria allana la conceptualizacion
para reconocer la paz en distintos dmbitos sociocul-
turales, asi como linguisticos. A modo de ejemplo, la
paz se reproduce de distintas formas segln las practi-
cas sociales de las comunidades, por consiguiente, la
semantica utilizada en las distintas categorias de la
paz arroja luz sobre lo que la sociedad entiende sobre
la paz y la pacificacion. La utilizacién de la paz como
categoria descriptiva de realidades sociales o de com-
portamientos nos ayuda en esta tarea de comprender
las regulaciones pacificas, que, segin Mufioz y Rueda
(2010) contribuyen a delimitar un extenso ambito, tanto
vivencial como experimental, de las relaciones huma-
nas, el cual debe asumirse como un acervo y patrimo-
nio esencial para el reconocimiento, la reconstruccion,
el fortalecimiento y la evolucion de la paz.

En primer lugar, para hacer una ruptura con las con-
cepciones anteriores en las que la paz aparece como
algo perfecto, infalible, utépico, terminado, lejano,
no alcanzable en lo inmediato. Alcanzable en el otro
mundo, en la gloria, los cielos, con la mediacion de los
dioses, lejos de los asuntos mundanos, fuera de alcan-
ce de los humanos por si mismos. En segundo lugar,
tal como venimos afirmando, una paz imperfecta que
ayuda a reconocer las practicas pacificas alld donde
ocurran, que nos descubre estos hitos como apoyos
de una paz mayor, mas amplia. Y en tercer lugar una
paz imperfecta que nos ayuda a planificar unos futuros
conflictivos y siempre incompletos (Munoz, 2001, p. 98).
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De acuerdo con lo anterior, la paz matiza el alcance
y la durabilidad de la armonia social en un contexto de-
terminado. Al tratarse de un proceso inacabado, como
se ha sefialado, mantiene una estrecha relacién con
la propia evolucion de la humanidad. Su praxis exige
un continuo dindmico, en constante transformacion,
que responde tanto a las necesidades analiticas de los
conflictos como a la complejidad que estos adquieren
segun la época, la sociedad, la cultura, el colectivo o la
tematica en cuestion.

Zghal (2001) pone en tela de juicio la incompatibi-
lidad de los valores isldamicos con aquellos de la so-
ciedad civil. Desde el prisma islamico, se defiende en
gran medida la armonia a la que pueden llegar distintas
formas sociales mediante el entendimiento mutuo. En
un contexto mayoritariamente isldmico, como el del
Rif oriental y sus zagiias, es cierto que sus integrantes
pertenecen a diversos colectivos sociales que crean y
reproducen valores aprendidos; sin embargo, también
es verdad que estas personas y entidades, en funcién
del grado de libertad del que disponen, pueden interio-
rizar valores ajenos a su entorno inmediato.

De modo similar, tal como afirma Habermas (1994),
daria pasos gigantes para entender la paz como forma
cercana a la democracia. En el aporte de Habermas, la
defensa del “desplazamiento del centro de gravedad
en relacion con aquellos tres recursos que representan
el dinero, el poder administrativo y la solidaridad, con
los que las sociedades modernas satisfacen sus necesi-
dades de integracion y regulacion” (p. 243). En este pa-
norama interesa al investigador reconocer y reconstruir
la reticula de los poderes, débiles y fuertes, en los que
se encuentran inmersas las relaciones sociales, la ges-
tion de los conflictos y las opciones de paz imperfecta,
“para lo que es necesario detenerse en las posibilidades
de accién de las personas y los grupos dentro de los
sistemas en los que hallan insertos vy, llegado el caso,
en su posibilidad de trasformacion” (Munoz y Martinez,
201, p. 58).

Aproximacion al Espacio Religioso: la Zaguia
Segun el Diccionario de la lengua espafiola de la RAE,
la zaglia se entiende como “en Marruecos, especie de
ermita en que se halla la tumba de un santén” (RAE,
2023, s. v. zagUia). No obstante, esta definicion resulta
escueta para describir una de las instituciones religio-
sas mas arraigadas en el norte de Africa, particularmen-
te en el seno de las comunidades bereberes del norte
de Marruecos.

La denominacién zagliia abarca diversos significa-
dos, tales como: ermita, hospicio, cofradia, hermandad,
ribat, santuario, mausoleo, silo mistico y jalua, entre
otros. Mas alla de su acepcion lingtiistica, quizas la me-
jor manera de aproximarse a su significado sea a través
del analisis de su papel sociocultural, considerando las
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etapas mas representativas de su historia moderna,
desde su apogeo hasta el periodo posterior a la inde-
pendencia del pais magrebi.

El periodo de mayor relevancia para la zagtia se
sitUa durante el sultanato merini (1244-1465), conside-
rado la etapa embrionaria de las grandes corrientes
sufies, acompafadas por la consolidacion de sus res-
pectivas zaguias. No obstante, en esta tesis se defiende
la concepcidn de la zaglia como la vernaculizacién
del islam, entendido como aquel proceso de verter
concepciones isldmicas a entidades del paganismo
amazigh del norte de Africa. En la misma linea, la reli-
giosidad popular en Marruecos seria, en este articulo, el
ctimulo de las experiencias de vernaculizar el islam. La
segunda etapa histdrica comprende el periodo wattasi
(1471-1549) manteniendo una continuidad estructural
con el anterior, sin modificaciones sustanciales. Durante
el sultanato de los Banu Saad (1549-1659), se desarro-
llé6 lo que podria denominarse la zaguia politica por
excelencia, con una influencia directa en las decisiones
del poder gobernante. En la etapa del actual reinado
alaui (desde 1665), se produjo una estabilizacion de las
zaglias, tanto en su estructura interna como en sus
funciones sociales y religiosas.

A lo largo de estas cuatro grandes dinastias, el ras-
go comun ha sido el papel de mediacion y arbitraje
tradicional que las zaglias ejercian en la resolucién de
conflictos, haciendo su papel similar a aquel rol llevado
a cabo por las comunidades locales de los ighorramen
(notables amazighes). Asimismo, muchos dirigentes
de las cofradias, cuyas sedes se encontraban en las
zaglias, eran reconocidos con potestades judiciales,
paralelamente al poder jerifiano del momento y de los
citados notables. En relacién con el conflicto y depen-
diendo de la magnitud de este, era necesaria la inter-
vencion de uno o mas jefes de las zagtiias implicadas
territorialmente (Berrahhab, 1989; Gellner, 1981). En el
Rif oriental, la mediacién ejercida por los jefes de las
zaglias se encontraba “compartida” con los amghar,
lideres de facciones tribales o cabilas, y conforman el
circulo de notables locales.

Cuando el conflicto superaba la capacidad de reso-
lucién de una cabila concreta, se activaba la denomina-
da Liga de Proteccion (Hart, 1954; Ahmed y Hart, 1999),
una estructura de contencion, resolucion y represion
con el respaldo de las zagias afines. Asi, en la época
precolonial, estas instituciones eran reconocidas, res-
petadas e incluso impuestas como parte integral del
tejido social del oriente marroqui.

Con la llegada del colonialismo, que dividié el Rif
oriental en dos zonas: una bajo administracion espa-
fiola al oeste en Nador (Bazin, 1957) y otra bajo ad-
ministracion francesa al este (Berkane), separadas por
el rio Muluya, surgieron nuevas instituciones ajenas a
las estructuras locales tradicionales, como las llamadas
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oficinas delinterventor (Guitouni, 1997; Villanova, 2005).
Las politicas coloniales, cristalizadas en leyes escritas
y enmarcadas en Dahires marroquies promovidos por
las potencias coloniales, redujeron progresivamente la
influencia de las zaguias, particularmente aquellas que
veian amenazados sus objetivos frente a la injerencia
extranjera. La institucionalizacién moderna comenzé a
desplazar a las estructuras religiosas locales, que per-
dieron capital social, influencia econdmica y relevancia
cultural.

En la provincia de Nador, bajo administracion es-
pafiola, muchas zaglias optan por mantener un perfil
bajo, alejadas de confrontaciones directas con las au-
toridades coloniales (Gonzalez, 2007). Para defensores
de la presencia espafola, como Hakim (1955), la labor
de Espafa en Marruecos fue positiva. Asi lo expresa en
su articulo Beneficencia y accién social en Marruecos:

Para demostrar a los escépticos como Espafia
cumple en Marruecos con sus deberes tutelares, no
de acuerdo con las obligaciones contraidas por ella
misma en virtud de los tratados internacionales que
regulan su Protectorado —como pretenden algunos
en su ignorancia de la humanitaria labor desarrolla-
da y en marcha—, sino siguiendo unas directrices en
cuya concepcidn la nacién hispana es maestra, condu-
centes a mejorar la situacién moral y material de los
marroquies en todos los 6rdenes, especialmente en el
benéfico-social, (p. 39)

Estos cambios geopoliticos introdujeron una ruptu-
ra en el sistema tradicional de gestion de las zagtiias y
en aspectos claves como:

- Laeconomia, en la administracion de los bienes

habds.

- La ayuda social, mediante la recoleccién de li-
mosnas y donaciones.

- Laeducacion, particularmente la coranica, cuyo
valor funcional se redujo con la intervencion
extranjera.

- La justicia en la que la zaglia perdié progre-
sivamente terreno frente a la administracion
colonial.

- Enelambito religioso, la posicion neutral adop-
tada frente a la lucha por la independencia
generd conflictos internos con miembros del
Grupo de Liberacién Nacional.

De tal modo, la zaguia tradicional del Rif oriental es
desplazada por la administracién de los interventores
espafoles y franceses, perdiendo su hegemonia en los
ambitos sociocultural, econémico, educativo y politico
(Fasi, 1962)

Esta pérdida de influencia continda tras la indepen-
dencia de Marruecos en 1956. El periodo posterior se
caracterizé por una transicién sociocultural que implica
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transformaciones profundas en normas, estructuras y
roles de género, configurando un cambio de paradigma
duradero en el espacio social. Esta transicién tiene lugar
en distintos niveles y ambitos de la vida cotidiana de las
comunidades estudiadas, haciendo ain mas relevante
el andlisis de las transformaciones experimentadas en
la region oriental.

En resumen, los cambios en la estructura interna de
las zagtiias (como la transmisién hereditaria sin lide-
razgo efectivo o la pérdida de interés social), junto con
transformaciones socioculturales mas amplias (como
las oleadas migratorias hacia Francia y los Paises Bajos
tras la independencia), dejaron a muchas de estas ins-
tituciones sin direccion clara, desestabilizando su fun-
cionamiento. Asi, la década comprendida entre 1956
y 1966 fue una de las mas inestables para las zaguias.

La Zaguia del Rif Oriental Tras la Independencia
Las posturas de la zagia del Rif oriental durante el pe-
riodo independiente fueron diversas y contrastantes.
Algunas se alinearon con las nuevas formas de admi-
nistracion estatal, otras adoptaron una posiciéon neu-
tral, mientras que un tercer grupo se manifesté abier-
tamente en contra de la administraciéon independiente.

En el contexto de los dltimos afios del protectorado,
concretamente en 1946, el poder jerifiano, encarnado en
la figura del sultdn Mohamed V, emitié un llamamiento
orientado a la supresion de las manifestaciones esotéri-
cas asociadas a las zaguias, particularmente en las regio-
nes central y occidental del pais. Esto se traduce en el
acercamiento del sultan al ala conservadora del Frente
de Liberacién Nacional. Como se vera mas adelante, con
el inicio del reinado del rey Hassan Il en 1961, se reanudd
discretamente el apoyo a las zagtiias, con el objetivo
de debilitar en parte a los sectores conservadores sa-
lafistas. Esta estrategia retomaba, aunque con mayor
moderacién, el enfoque propuesto por el nacionalista
Allal el Fasi. (Malka, 2019; Sakthivel, 2016).

Dicha situacion sobre las zagtias refleja el peso que
desempenan en las esferas publicas, pues el conflicto
era de tal magnitud que llevo a replantear, en su totali-
dad, la institucién islamica en Marruecos. La propuesta
central de Allal el Fasi, consistia en eliminar la zaguia,
reemplazando su espacio por un islam “purificado’, li-
bre de las “tendencias degradadas” propias del islam
popular que, seglin él, caracterizaban a estas institu-
ciones. Uno de los posibles referentes ideoldgicos en
esta confrontacion contra las zaguias fue ben- ‘Arabi
al-‘Alawi, quien (aunque simpatizante de la zagia tija-
niyya) consideraba que estas representaban el fracaso
del islam en Marruecos y que, en consecuencia, habian
facilitado la entrada del colonizador.

Los presupuestos tedricos de Ben-Araby plantean
la posibilidad de mantener las zagtias, siempre que
estén enmarcadas en un islam mas ortodoxo, puritano
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y salafista. Sus planteamientos reflejan las posturas
hostiles que algunos sultanes marroquies adoptaron
frente a estas instituciones religiosas. La figura nacio-
nal de Mohammad ben ‘Abd al-Lah, por ejemplo, com-
batié activamente a las zagtiias, en un conflicto que
tuvo continuidad violenta bajo el gobierno de Mulay

Sulaiman. En este contexto, el ideario de las nuevas

formas politicas recuperaba antiguos dahires del tardo

medievo como argumento para declarar la nulidad de
la relacion entre los sultanes y las zagias, siendo el
ejemplo mas representativo la prohibicién impuesta

por el mencionado sultan sobre estas instituciones y

sus festividades. En esta misma linea de confrontacion,

se hizo publica una advertencia que reavivo el caso de

la zagUia Tijaniyya (Souda, 1965)

El conflicto entre la zagtiia y el poder jerifiano estaba
justificado por al-Fasi (1958) con base a los principios de
unidad de la nacién. En suargumento, se destacaban tres
aspectos fundamentales: [1] la inclinacién de algunas za-
guias hacia practicas esotéricas inaceptables constituia,
segln él, una amenaza directa a la religion islamica. Un
ejemplo fue la decision del rey Mohamed V de prohibir
los rituales de las cofradias Hamduchiyya y ‘Isawiyya,
calificadas como “antros de perdicién” para la moral
publica; [2] el acercamiento de ciertas zaguias al poder
politico era interpretado como una tentativa de suble-
vacion, posicionandolas como potenciales rivales de los
partidos politicos emergentes; y [3] la proliferacion de
filiales descentralizadas de estas cofradias fomentaba
la desunidn territorial, en un momento histérico en que
la cohesién nacional era una necesidad moral y politica
ineludible en el proceso de liberacion.

En primera instancia, las respuestas de las zagtias
ante los cambios estuvieron marcadas por sus propios
intereses, los cuales se vieron fuertemente condicio-
nados por su localizacién geografica. En particular, se
observa una diferenciacion entre aquellas situadas en
las planicies o préximas a centros urbanos, y las ubi-
cadas en zonas montafosas y de dificil acceso. Asi, en
este periodo se distinguen las siguientes respuestas:

- La zaguia al-Bekawiyya-Zianiyya, vinculada a la
senda sufiZianiyya, representa un ejemploilustrati-
vo de los procesos de transformacion religiosa y re-
configuracion identitaria que caracterizaron el no-
reste de Marruecos en las décadas posteriores a la
independencia. Fundada por Sidi Aliben Mohamed
al-Wakili en la comuna de Beni Mangush, al sureste
de la ciudad de Berkane, esta institucién espiritual
desempend un papel relevante en la vida religiosa
y comunitaria del Rif oriental. Sin embargo, segin
fuentes locales (Beniznassen, s.f), la zaglia ces6
sus actividades a mediados del siglo XX, como
consecuencia tanto de los flujos migratorios que
afectaron la region como de la transicion doctrinal
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de sus dirigentes hacia practicas asociadas a la co-
fradia Qadiriyya, mas influyente a nivel regional.
Desde la perspectiva de la paz imperfecta, este
proceso puede entenderse como una forma de
gestion pacifica de un conflicto identitario y doctri-
nal, en la medida en que las tensiones internas no
derivaron en confrontaciones abiertas ni rupturas
violentas, sino en una adaptacion progresiva de la
institucion a nuevas realidades sociales y espiritua-
les, como es el caso de su adhesion a la senda a
la cofradia Qadiriyya. La asimilaciéon de elementos
de la senda Qadiriyya constituyo una estrategia de
resignificacién simbdlica que permitié mantener la
cohesiéon comunitaria en un contexto de cambio,
ilustrando asi, cémo la transformacién interna de
las estructuras religiosas puede dar lugar a una for-
ma de paz negociada, contextual y no exenta de
tensiones, pero sostenida, sin recurrir a la violencia.
La zaglia al-Habriyya, fundada por el Haj
Mohamed al-Habri al-Azawi y originaria de la sen-
da Karkariyya, llegd desde el Rif central, concre-
tamente desde la comuna de Tamsaman. En 1960,
segun diversos testimonios, se establecieron en
las inmediaciones de las fronteras argelino-ma-
rroquies, en el poblado de Ahfir, al este de la ciu-
dad de Berkane. De acuerdo con relatos locales
(Beniznassen, n.d.), emplean el tambor en sus ritos
esotéricos, una practica poco comun entre los su-
fies de la zona del Rif oriental, donde no esta ge-
neralizada. Esta innovacion ritual, aunque inusual,
no provoco fracturas abiertas, sino que fue progre-
sivamente integrada como parte de una identidad
espiritual diferenciada. Asimismo, la utilizacion del
espacio cercano a la zaglia para realizar ritos de
iniciacion, en los que arboles, arbustos y formacio-
nes rocosas se convierten en lugares sacralizados,
destaca como un elemento simbélico importante,
convirtiendo estos espacios naturales en escena-
rios activos de la experiencia mistica sufi.

Desde la optica de la paz imperfecta, esta expe-
riencia revela cdmo los procesos de diferenciacion
doctrinal y ritual no necesariamente derivan en
respuestas violentas, sino que se canalizan me-
diante formas simbdlicas de reconocimiento vy
negociacion. La zaglia al-Habriyya no solo supo
preservar su autonomia ritual frente a las tradicio-
nes dominantes en la regién, sino que generd una
convivencia pacifica, aunque no exenta de tensio-
nes culturales, a través de practicas espirituales
adaptativas. En este sentido, la cofradia constituye
un ejemplo de construccion de paz desde lo coti-
dianoy loritual, evidenciando cémo las tradiciones
religiosas pueden mediar y transformar potencia-
les conflictos en procesos simbdlico-culturales.
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La zaglia Zegzel, también conocida como
Hamdawiyya, se ubica en las montafas de Beni
Iznasen, en las cercanias de la gruta del Camello.
Fundada a comienzos del siglo XIX por Muley
Ahmed ben al-lyyachi, esta institucion religiosa se
caracteriza por su localizacién montafosa y de di-
ficil acceso, lo que ha condicionado histéricamente
tanto su organizacién como su expansion territo-
rial. Tras las primeras generaciones descendientes
del fundador, la zaglia experimentd un proceso de
ramificacién que dio lugar a cuatro ntcleos prin-
cipales: [1] la zaglia madre en Zegzel, bajo la di-
recciéon de Muley Ben Said, en la zona norte de la
actual ciudad de Berkane; [2] la de Sidi Mohamed
ben al-Hashimi, en Ain al-Hrara, al oeste, en la co-
muna de Beni Ourimesh, cercana al rio Muluya; [3]
la de Muley Ahmed Ben Teyyeb, en Malu, en Beni
Atig, al sur de la provincia; y [4] la dirigida por Sidi
Mohamed Ben Muley al-Saddiq, en Beni Waklan, al
este de Berkane.

Si bien estas ramificaciones contribuyeron inicial-
mente a una expansion relativa de la influencia de
la zaguia, en pocas décadas se produjo un proceso
de autonomizacion institucional entre ellas. Este
proceso condujo a que las distintas ramas queda-
ran vinculadas entre si Gnicamente de forma sim-
bélica, sin una coordinacién organica o jerarquica
efectiva.

Desde la perspectiva de la paz imperfecta, este
proceso de fragmentacion institucional puede in-
terpretarse como una forma pacifica de gestionar
los desacuerdos internos sobre liderazgo, orienta-
cion doctrinal y territorialidad. En lugar de generar
rupturas violentas, las distintas ramas optaron por
una coexistencia basada en el reconocimiento mu-
tuo y en la preservacién de una memoria comin
compartida, lo que evidencia un modelo de reso-
lucién pacifica, aunque no exento de tensiones
latentes.

Cabe destacar que todas estas movilizaciones se
desarrollaron en territorios de mayoria amazigh,
lo cual, segln Benitez (2012), puede interpretarse
como un indicio de aceptacion local hacia las en-
sefianzas y practicas de estas zaglias. No obstante,
esta relacion entre sufismo e identidad amazigh
merece ser profundizada en futuras investigacio-
nes, ya que plantea interrogantes relevantes sobre
las formas locales de recepcidn del islam esotérico
y su rol en la mediacién social y espiritual en con-
textos periféricos.

La zagUia Boutchichia, una de las cofradias sufies
mas influyentes del noreste de Marruecos, fue fun-
dada a mediados del siglo XVIII por Sidi Ali Ben
Mohamed al-Boutkhili. A lo largo de su historia,
esta institucién ha estado dirigida por diversos
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jerifes, hasta llegar a la figura de Abbas Ben al-Mu-
jtar, quien asumid la direccidn en 1936 y la mantuvo
hasta su fallecimiento en 1972. Las instalaciones
fisicas de la zaglia se ubican en el poblado de
Madagh, al norte de la ciudad de Berkane, consti-
tuyendo un importante centro espiritual y de so-
cializacion religiosa en la region.

Desde el punto de vista estructural, uno de los
cambios mas significativos introducidos por Abbas
Ben al-Mujtar fue la redefiniciéon del modelo suce-
sorio de la cofradia. En su testamento, fechado el
13 de abril de 1968, el jerife establecié como criterio
principal de sucesion la descendencia directa, es
decir, que el hijo del jerife pasaria a ser el candi-
dato preferente para la direccidn de la senda. Esta
decisiéon supuso una ruptura respecto al modelo
tradicional, basado en la transmision del liderazgo
al discipulo mas erudito o espiritualmente cuali-
ficado, generando tensiones internas dentro del
circulo dirigente de la zaguia. (Ben Driss, 2002)

Alaluzdelapazimperfecta, este conflicto sucesorio
puede entenderse como una manifestacion de tensio-
nes estructurales gestionadas sin derivar en violencia
abierta. Las divergencias en torno a la legitimidad del
liderazgo no desembocaron en una escision formal ni
en enfrentamientos visibles, sino que fueron integadas
dentro del funcionamiento institucional de la cofradia,
lo que ilustra un proceso de resolucién conflictiva ba-
sado en la contencion, la negociacién simbélica y la
preservacion del orden comunitario.

Este caso pone de relieve cédmo las estructuras
religiosas sufies pueden constituir espacios de elabo-
racion pacifica de disputas internas, incluso cuando
estas afectan al ndcleo mismo del poder espiritual.
La sucesion de Abbas Ben al-Mujtar no solo marcé un
giro institucional en la historia de la zaguia, sino que
representa un ejemplo concreto de cémo los conflictos
en contextos religiosos pueden ser gestionados desde
una légica de paz relacional, con equilibrio entre con-
tinuidad y transformacion.

En paralelo, surge una escisiéon dentro de la mis-
ma tradicion. En 1944, al-Jerife al-Mustafa, hijo de Sidi
al-Makki, funda una nueva zaguia en la localidad de
Ahfir, tras desacuerdos doctrinales con la sede madre
de Madagh. Seglin Bassir (2015), indica que algunos
especialistas interpretan esta separacién como un in-
tento de retomar las ensefianzas originales de la senda
Boutchichia-Qadiriyya, con un énfasis mayor en la di-
mension esotérica del sufismo.

En comparacion con otras cofradias sufies del nores-
te marroqui, la zaguia Boutchichia y la zagtiia Habriyya
presentan trayectorias relativamente mas estables, en
parte debido a su ubicacién geografica en la antigua
zona francesa, donde gozaron de mayor margen de
autonomia para desarrollar sus practicas religiosas y
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comunitarias. Esta localizacion estratégica les permitio
continuar sus actividades con menor presion institu-
cional, especialmente en lo relativo a la beneficencia
y a la gestion de demandas sociales, en contraste con
sus homoélogas asentadas en las zonas montafiosas del
sur de la ciudad de Berkane, marcadas por condiciones
econdmicas mas precarias y de mayor vulnerabilidad
social (Abouhanifa, 2010).

Desde la perspectiva de la paz imperfecta, esta di-
ferencia territorial influye en la manera en que cada za-
guia gestiond sus conflictos internos y su relacidon con
el entorno. En contextos menos presionados por caren-
cias estructurales, como en el caso de la Boutchichia y
la Habriyya, las cofradias pudieron canalizar tensiones
internas (como los desacuerdos sobre la sucesion o las
innovaciones rituales) mediante mecanismos de adap-
tacion simbélica y reorganizacién interna, sin recurrir
a la confrontacion directa. En cambio, en las regiones
mas castigadas por la pobreza y la marginacién, los
margenes para gestionar pacificamente los conflictos
eran mas reducidos, y las demandas sobre las zagtias
como instituciones de mediacién social y distribucién
de recursos eran considerablemente mayores.

Esta disparidad revela cémo la paz, entendida desde
su dimension imperfecta, no es un estado homogéneo,
sino un proceso contingente y situado, condicionado
por factores territoriales, histéricos y sociales. Las cofra-
dias sufies, en este sentido, no solo reproducen estruc-
turas espirituales, sino que funcionan como agentes
dindmicos de mediacién comunitaria, cuyos margenes
de acciéon dependen en gran medida del contexto
geopolitico en el que operan.

En el plano teoldgico, la zagtiia Boutchichia otorga
una importancia central a las practicas religiosas en
su dimensién temporal y relacional, privilegiando el
acompafamiento espiritual (suhba) al guia supremo de
la cofradia. Durante el periodo abordado, la figura mas
relevante es el jerife ‘Abbas Ibn al-Mukhtar Ibn Muhyi
al-Din, quien asume la direccién de la senda en 1960.
En los primeros afos de su mandato, al- ‘Abbas adopta
una orientacién préxima a los sectores mas ortodo-
xos del islam, permitiendo, ademas, la inclusién en la
cofradia de sheikh Yassine, quien mas tarde lideraria
el influyente movimiento islamista al-adl wa al-lhsan
(justicia y caridad).

Este momento inicial, caracterizado por el mérito
erudito mas que por la linea hereditaria, representa una
fase singular en la evolucion de la zaguia. Sin embar-
go, a partir del testamento de al- ‘Abbas, se impone
un nuevo modelo de sucesién basado en la herencia
familiar: en 1972, el liderazgo es transmitido a su hijo,
al-Jerife Hamza, quien opta por distanciarse del discur-
so salafista y retomar con firmeza la via espiritual sufi.
El conflicto mas significativo de este periodo se mani-
fiesta con la publicacién, en 1974, de la polémica carta
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de Yassine al rey Hassan I, titulada El islam o el diluvio,
lo que obliga a la zagliia a romper plblicamente con
Yassine y la linea ortodoxa, debido a la gravedad de
dirigirse al monarca en términos considerados irrespe-
tuosos e inconcebibles en el contexto politico-religio-
so de la época (Tozy,1999).

Por su parte, tanto la zaguia Bekawiyya como la
de Zegzel experimentaron un proceso de expansion en
territorios de mayoria amazigh, mediante la fundacién
de mudltiples ramas locales. No obstante, a pesar de
esta ramificacion, muchas de estas filiales carecen de
continuidad institucional y cayeron en el olvido, segin
refieren fuentes locales (Beniznassen, sf), su principal
aportacion durante este periodo es el acompafiamien-
to espiritual y la asistencia social a las poblaciones vul-
nerables asentadas en las zonas montafiosas del sur de
Berkane (Fasi, 1962).

Desde la perspectiva de la paz imperfecta, este
panorama refleja la capacidad de las zaguias para
adaptarse a contextos conflictivos y gestionar ten-
siones (internas y externas) sin recurrir a la violencia
abierta. La conflictividad no se expresd Unicamente
en términos ideoldgicos o sucesorios, sino también en
la tension entre la dimensién espiritual y la creciente
politizacion del campo religioso. A este respecto, Arko
(2014) documenta cémo algunas zaguias fueron objeto
de vigilancia por parte de las autoridades, debido a su
creciente influencia publica, especialmente aquellas
cercanas al pensamiento islamista de corte salafista,
como es el caso del jeque Yassine. Como respuesta, el
Estado impulsé una politica de confinamiento funcio-
nal que restringia a las zagtiias al &mbito estrictamente
religioso, excluyéndolas de la participacién en cuestio-
nes sociales o politicas. Si bien las cofradias estudiadas
no fueron objeto directo de esta represion, si se vieron
afectadas de manera indirecta por la creciente politi-
zacion del espacio religioso, la cual limité su margen de
accion y autonomia.

Entre 1956 y 1966, las zagUias del Rif oriental (espe-
cialmente en las zonas montafosas) atravesaron una
etapa critica. La consolidacién de nuevas élites guber-
namentales, tras la independencia, trae consigo el des-
mantelamiento progresivo de los privilegios legales y
simbdlicos que hasta entonces gozaban muchos jerifes
y comunidades sufies. A ello se suman desequilibrios
estructurales marcados por la priorizacién de la inver-
sion estatal en zonas urbanas, en detrimento del medio
rural, lo que provoca olas migratorias internas y hacia
Europa, debilitando aln mas el tejido social en que
operaban estas instituciones.

En este contexto, el conflicto se manifestd en malti-
ples niveles: desde presiones estatales hasta campanias
de deslegitimacion ideoldgica. Las respuestas sociales
hacia las zaglias pueden agruparse, a grandes ras-
gos, en: [1] rechazo categdrico, [2] rechazo matizado, y
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[3] aceptacion condicionada. EL rechazo mas radical
provino del discurso salafista, que consideraba a las
zagUias instituciones moralmente degeneradas y es-
piritualmente desviadas (Zamzami, 1999). En su obra
al-Zaouia wa ma fiha min bida’ wa a'mal al-munkar [La
zaguia y lo que hay en ella de herejias y actos repro-
bables], al-Zamzami denuncia a estas cofradias como
centros de practicas contrarias al islam y promueve su
desacreditacion en nombre del reformismo religioso.
Este rechazo ideolégico es instrumentalizado en accio-
nes concretas durante los primeros afos de la Nahda
(resurgimiento) marroqui. Allal al-Fassi (1958), figura
emblematica del nacionalismo, narrdé como jévenes
simpatizantes difundian literatura salafista y llevaban
a cabo gestos simbdlicos de rechazo a la cultura sufi
popular, como talar arboles asociados a la baraka o
destruir piedras consideradas sagradas. Sin embargo,
estas practicas no se extendieron de manera uniforme,
y ciertas zaguias lograron conservar un nivel de legitimi-
dad y reconocimiento social en contextos especificos.

En sintesis, las zagUlias del Rif oriental enfrentan un
escenario de transformacién y tensiéon multiple (espiri-
tual, social, politico y econdmico) al que respondieron
con diferentes estrategias de adaptacion, contencién
simbdlica y reorganizacion institucional. Bajo la dptica
de la paz imperfecta, estos procesos no deben en-
tenderse como ausencia categoérica de violencia, sino
como formas de gestién racional evitando en la medi-
da de lo posible la violencia y de tensiones estructura-
les, que permiten a estas cofradias mantener, aunque
en condiciones adversas, su papel como mediadoras
espirituales y agentes de cohesién comunitaria.

El segundo grupo de respuestas a la zagtiia estaba
caracterizado por la ambivalencia, unas veces de recha-
zo y otras de aceptacion. En este grupo estaban aque-
llas que gozan de cierto margen de maniobra dentro
del aparato majzén, gracias a sus servicios a favor del
poder central se les permite operar sin muchos impedi-
mentos, especialmente aquellas en la zona exfrancesa.
Este grupo de zagias no le era problematico operar en
estas circunstancias pues debido a su perfil bajo y su
presencia en las afueras de los nucleos de poder.

Para finalizar, la respuesta a favor de las zagtias
viene dada por las propias movilizaciones de las za-
guias. Pues, estas entidades supieron aprovechar los
momentos de calma en un periodo de fuertes movili-
zaciones politicas para acaparar el marco sociocultural
del espectro local. Sin embargo, algunas que se citan
han sufrido un fuerte retroceso en sus quehaceres, de-
bido en gran medida a la pérdida de poder de efectivos
locales tras el éxodo a la ciudad y a Europa.

Una Paz Imperfecta en las Zagias
Tras la independencia de Marruecos en 1956, se abren
espacios discursivos y politicos que permiten una
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revalorizacién paulatina de las instituciones religiosas
tradicionales, entre ellas, las zaglias. Aunque no des-
aparecen las violencias estructurales, simbdlicas y di-
rectas que afectan al pais, surgen voces intelectuales
que apelan a la integracion pacifica de estas entidades
dentro del nuevo marco nacional, reconociendo su po-
tencial como agentes de cohesidn social y espiritual
(Chih, 2012).

Particularmente en el Rif oriental, cofradias como
la Boutchichia y la Habriyya desempefian un papel
clave en la mediacion de conflictos y la atencidn a las
necesidades locales. Su labor social (en un contexto
de precariedad estructural y marginalizacion rural) fa-
vorece una percepcidon mas positiva, incluso entre sec-
tores instruidos que, si bien criticos, no promueven una
confrontacion abierta con dichas instituciones. Esta
postura encarna una forma de paz imperfecta, enten-
dida como el ejercicio de una gestiéon no violenta de
tensiones, con mecanismos tradicionales que permiten
la resolucién de conflictos socioculturales sin ruptura
institucional drastica.

Figuras como al-Muijtar al-Susi contribuyen a esta
moderacion. Intelectual formado en las zaguias
Dargawiyya y Nasiriyya, promueve desde el seno del
nacionalismo marroqui una visiéon conciliadora con res-
pecto a las cofradias. A pesar de su compromiso politi-
co, su trayectoria religiosa y familiar favorece una lec-
tura integradora del papel de las zaglias, concebidas
no como reliquias premodernas, sino como espacios
pedagdgicos y comunitarios al servicio de la nacion (El
Adnani, 2007)

Otro caso destacado es el de al-Thami al-Wazzani,
miembro de la influyente zaglia Wazzaniyya, quien
supo articular una sintesis entre su pertenencia al su-
fismo y su compromiso con el nacionalismo moderno
y su ruptura paulatina con el tradicionalismo. A través
de medios como la prensa Rif, fundada en 1936, la cual
promueve una vision ambivalente, pero integradora,
situaba a la zagliia como espacio formativo y de resis-
tencia cultural, sin renunciar a la participacion en los
procesos politicos contemporaneos (Tozy, 19909).

Sin embargo, la convivencia entre estas posturas
moderadas y los discursos excluyentes, no es sencilla.
Desde 1956, el avance del salafismo reformista, de cor-
te puritano e influido por el pensamiento de Sayyid
Qutb y los Hermanos Musulmanes, generd una narra-
tiva de rechazo hacia las zaglias. Para autores como
Allal al-Fassi (1962), la estructura misma de estas insti-
tuciones (basada en la autoridad carismatica, la creen-
cia en milagros o karamat y la veneracién del maestro)
contravenia el principio isldmico de unicidad divina o
tawhid, reduciendo la zagliia a una forma de desviacién
idolatrica.

A pesar de este rechazo ideolégico y de los efec-
tos de la modernizacién politica y econémica que
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marginan el desarrollo en el mundo rural, las zaglias
persisten como espacios de resistencia simbélica y ac-
cién comunitaria. Su rol en la vida cotidiana de muchas
comunidades rurales, especialmente en el Rif oriental,
evidencia que estas instituciones no pueden analizarse
Gnicamente desde parametros teolégicos o politicos,
sino como expresiones culturales complejas que res-
ponden a contextos sociales concretos.

Desde la oéptica de la paz imperfecta, las zaguias
del Rif no encarnan una paz ideal, ni la ausencia total
de violencias. Mas bien, representan formas situadas
de construccion de paz mediante practicas espirituales,
redes sociales y mecanismos de mediaciones comuni-
tarias que, aunque no estan exentas de tensiones, per-
miten gestionar los conflictos sin recurrir a la violencia
sistémica o al colapso institucional. Esta modalidad de
paz contingente e incompleta se configura como una
alternativa local al modelo centralizado del Estado-
nacién, y una via aln vigente para la negociacién de
identidades, demandas y aspiraciones en Marruecos
postcolonial.

El dinamismo en las zaguias del Rif oriental es cada
vez mas cambiante, una de las principales expresiones
de este cambio se manifiesta a través de ladenominada
diplomacia religiosa, una practica a la vez ancestral y
renovada, que cobra fuerza tras la Guerra de las Arenas
en septiembre de 1963. A partir de ese momento, la ex-
pansion de las zagtiias deja de ser predominantemente
horizontal, en el eje este-oeste, y adquiere un caracter
vertical, orientandose del norte hacia el sur. Durante
esta primera etapa de la independencia marroqui, di-
cha diplomacia religiosa se concentrd principalmente
en el continente africano, en especial en los paises del
Sahel occidental, como Senegal y Mali. Una muestra
de esta orientacion se evidencia en 1963, cuando el rey
Hassan Il ordena la construccién de una mezquita en
Dakar, como un gesto simbdlico de acercamiento a la
tariga Tijaniyya (Alaoui, 2019).

La Guerra de las Arenas de 1963 llevo a varias za-
guias a buscar nuevas estrategias para compensar la
pérdida de recursos humanos y econdmicos que hasta
entonces provenian del lado argelino. En este contex-
to, el principal aporte neutral de las zaguias durante
el conflicto fue su silencio. No se conocen manifiestos
ni pronunciamientos publicos a favor o en contra de
la violencia que se desatd, lo que convirtié a estos es-
pacios en un ejemplo de neutralidad en medio de la
polarizacién que caracterizd aquel momento.

En ese mismo periodo, la investigacién islamolégica
sobre las zagUias sefialaba un proceso de decadencia
inevitable, en sintonia con lo que ya advertian Debont
y Coppolani (1897) medio siglo atras, al referirse a la
persistencia de estas instituciones dentro del tejido
social de mediados del siglo XX. Las teorias sobre di-
cha decadencia atribuian el fenémeno al avance de
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las estructuras capitalistas de la modernidad, alineadas
con las hipétesis weberianas sobre el progresivo des-
plazamiento de la religion en favor del racionalismo
moderno, lo que conduciria al inevitable olvido de las
instituciones tradicionales. No obstante, estas teorias
resultaban insuficientes para explicar la realidad de las
instituciones isldmicas, como es el caso de las zaglias
del Rif, debido a las particularidades de la religiosidad
popular de la regién. Algunas teorias, sin embargo,
acertaron parcialmente al poner el foco en las dinami-
cas internas de la institucion. En este sentido, diversos
estudios han sefalado que la crisis de ciertas cofradias
no se debe Unicamente al abandono de los fieles, sino
también a la dificultad de atraer a nuevas generacio-
nes, lo que limita la continuidad de las estructuras de
liderazgo. Tal como explica Tozy (1999), la transmisién
carismatica que tradicionalmente aseguraba la suce-
sién se ha visto debilitada por los cambios sociocultu-
rales y educativos posteriores a la independencia, en
los que los hijos de los jerifes, formados en contextos
mas modernos, se distancian de los intereses y valores
religiosos de sus padres.

En el Rif oriental este fendmeno se hace visible en
la zaglia de Zegzel, donde los registros de la propia
instituciéon evidencian la disminucion de fieles. No
obstante, esta realidad no responde Gnicamente a la
organizacion interna de la cofradia ni a la desaparicién
del jerife, sino principalmente a las condiciones adver-
sas de su entorno. En ese marco, numerosos adeptos
eligieron emigrar por razones econémicas, tal como se-
flala Azam (1981), un proceso que, de acuerdo con Aziza
(1992), ya se manifestaba con fuerza desde la segunda
mitad del siglo XIX y a lo largo del siglo XX.

Por otra parte, en la zona de la planicie, en la provin-
cia de Berkane, resurgen con fuerza las sendas Habriyya
y Bourchichia, que pasan de ser simples escuelas corani-
cas o madrazas a convertirse en verdaderas instituciones
con competencias sociales. Estas son valoradas como
un importante aporte a la paz social, destacandose por
su labor en asistencia a personas necesitadas, alfabeti-
zacion, sensibilizacién comunitaria, e incluso por su par-
ticipacion politica (@aunque en un plano secundario), asi
COMO por su presencia en zonas montafiosas, entre otras
iniciativas. Segln Pascon y Vander (1983), esta transfor-
macion ha sido posible gracias a que estas sendas han
sabido asumir funciones mediadoras en su territorio, lo
que les ha permitido consolidarse como una fuerza mo-
ral dentro de la poblacién marroqui. En otras palabras,
han logrado adaptarse a las necesidades del momento,
promoviendo la paz social a partir de acciones imper-
fectas, entendidas como procesos inacabados y frag-
mentarios de pacificacién a escala local. En este campo,
Baldick (1989), no solo sostiene que se han mantenido
las zagias, sino que, en determinadas zonas geografi-
cas, estas se han visto revitalizadas. Ademas del cambio
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en la promocion interna, estas instituciones estan cono-
ciendo un éxodo rural hacia las ciudades. Diversos estu-
dios han sefalado que la crisis de ciertas cofradias no se
debe Unicamente al abandono de los fieles, sino tam-
bién a la dificultad de atraer a nuevas generaciones, lo
que limita la continuidad de las estructuras de liderazgo.
Tal como explica Tozy (1999), la transmision carismatica
que tradicionalmente aseguraba la sucesién se ha visto
debilitada por los cambios socioculturales y educativos
posteriores a la independencia, en los que los hijos de
los jerifes, formados en contextos mas modernos, se
distancian de los intereses y valores religiosos de sus
padres. En la misma linea, Haenni y Voix (2007) ven en
este resurgir de las zaguias el efecto de la diversificacién
de sus seguidores, que paulatinamente engrosarian las
clases medias cosmopolitas. Cabe sefalar en las obser-
vaciones de estos autores el factor externo, donde la
presencia en paises europeos y norteamericanos les
valié buena dosis de publicidad y no menos de recursos.
Esta variacion espacial, como se ha planteado en la li-
teratura académica, depende en buena parte del cam-
bio de actitud en determinados grupos sociales. Dicho
cambio de actitud se expresa en la tendencia a la mo-
deracion y a la busqueda de nuevas interpretaciones
del islam nacional, impulsada por colectivos instruidos,
frente a las lecturas tradicionales de la ortodoxia isla-
mica representada por los salafistas. Parte del debate
actual se articula en torno al concepto de neo-sufismo,
lo que ha llevado a someter la tradicion sufi a un proce-
so de autocritica, fundamentado en los principios de la
ortodoxia religiosa. En esta misma linea, Haenni y Voix
(2007) destacan que el resurgir de las zaglias responde,
en parte, a la diversificacion de sus seguidores, que pro-
gresivamente se integran en las clases medias urbanas y
cosmopolitas. Seglin estos autores, la presencia de estas
cofradias en paises europeos y norteamericanos les ha
proporcionado visibilidad y acceso a recursos materiales
significativos.

En este punto, la paz imperfecta que encontramos
en la zaglia se manifiesta en forma de pequefas apor-
taciones a la comunidad local de forma mas o menos
continuada en el tiempo. En las zonas de planicie [trifa],
las funciones de estas entidades hacen de facilitado-
ras de cierto tipo de grano a los agricultores, alfabeti-
zacién de mujeres en la época colonial y poscolonial
(Jiménez, 2006), ayuda social, entre otras actividades
(Ouragh, 2022). De igual manera, en las zonas monta-
fiosas las ermitas funcionan de ayuda espiritual y fisica
para una zona bastante castigada, que en cierta medida
se convierten en pequefios centros plblicos de reunién
esporadicas y de festejos locales. Buena parte de las
aportaciones a la paz desde estas entidades puede en-
tenderse bajo el concepto de paz imperfecta. “Una de
las mayores ventajas que tenemos es que la paz, puede
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ser sentida, percibida y pensada desde mdltiples puntos.
Espacios y ambitos” (Munoz, 2001, p. 2). Bajo la denomi-
nacién de paz imperfecta, se pueden agrupar aquellas
experiencias y acciones conflictivas que se describen en
las cofradias sufies que han supuesto una satisfaccion
a las necesidades de las personas o grupos implicados
de manera pacifica. De manera que, la paz imperfecta
recoge en su conceptualizacidn acciones propias de las
paces positivas y negativas (incluso neutra) que se han
puesto de manifiesto con anterioridad.

Conclusion

Los enfoques tedricos sobre la paz han evolucionado
hacia una mayor complejidad y riqueza analitica, per-
mitiendo una comprensién mas profunda del conflicto,
la violencia y sus formas de resolucion. En este marco,
la teoria de la Paz Imperfecta aplicada al estudio de las
zaguias del Rif oriental revela que, incluso en contextos
de inestabilidad politica, estas instituciones religiosas
fueron capaces de generar experiencias de conviven-
cia y resolucion pacifica de conflictos. A lo largo del
andlisis, se ha cuestionado la vision tradicional que las
considera Unicamente como garantes de paz social. Si
bien las zaguias contribuyeron a la estabilidad local, su
capacidad para generar una paz integral fue parcial, y
muchas veces estuvo condicionada por factores politi-
cos, sociales y econdmicos, que reflejan la naturaleza
incompleta de la paz que generaron, alinedndose con
la concepcién de paz imperfecta.

Desde la perspectiva de la paz imperfecta, se evi-
dencia que la diferencia territorial influye de manera
significativa en la forma en que cada zaguia gestiona
sus conflictos internos y su relacién con el entorno. En
contextos marcados por carencias estructurales, como
es el caso de al-Bekawiyya y la zaglia de Zegzel, las co-
fradias tienden a canalizar las tensiones internas (como
los desacuerdos sobre la sucesion o las innovaciones ri-
tuales) mediante mecanismos de adaptacion simbdlica
y reorganizacioén interna, sin recurrir a la confrontacién
directa. Por el contrario, en las regiones menos afecta-
das por la pobreza y la marginacion, existian mayores
margenes para gestionar pacificamente los conflictos,
lo que incrementaba las expectativas y las demandas
sobre las zagliias como instituciones de mediacién so-
cial y de distribucion de recursos.

Esta disparidad revela cémo la paz, entendida desde
su dimension imperfecta, no es un estado homogéneo,
sino un proceso contingente y situado, condicionado
por factores territoriales, histéricos y sociales. Las cofra-
dias sufies, en este sentido, no solo reproducen estruc-
turas espirituales, sino que funcionan como agentes
dindmicos de mediacién comunitaria, cuyos margenes
de acciéon dependen en gran medida del contexto
geopolitico en el que operan.
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La aproximacion teérica desde la paz imperfecta
ha logrado mostrar que la paz en las cofradias no es
absoluta ni estatica, sino que se construye de manera
continua y en contextos especificos. Al contextualizar
las zagias del Rif oriental en un periodo de transicion
politica, se muestra como estas instituciones, aunque
fundamentales para la cohesion social, no han alcanza-
do una paz total, sino que han sido espacios de media-
cion de conflictos y de integracion parcial, con claras
limitaciones debido a los desafios sociales, econémicos
y politicos de la regién.

La hipdtesis planteada queda corroborada en parte,
a partir del andlisis desarrollado en el texto. El periodo
comprendido entre 1956 y 1966 se identifica, efectiva-
mente, como una década critica para las zaguias del
Rif oriental, debido a mdltiples factores como la tran-
sicion politica postindependencia, el debilitamiento
de los privilegios tradicionales, la presion de discursos
salafistas, los efectos del éxodo rural y la marginacién
econémica de las zonas montafiosas.

A pesar de estos desafios, las zaguias no desapa-
recieron. Por el contrario, como demuestra el articulo,
lograron adaptarse a las nuevas circunstancias me-
diante practicas propias de la paz imperfecta, es decir,
mediacion de conflictos, asistencia espiritual y social,
resoluciéon pacifica de controversias internas, y rea-
daptacién doctrinal. Estas respuestas no erradicaron
la violencia en su totalidad, pero si lo canalizaron de
forma que puede considerarse pacifica, fortaleciendo
su legitimidad ante las comunidades locales.

Ejemplos como la zaglia Boutchichia, que supo
manejar un conflicto sucesorio sin fractura total, o la
zaguia Habriyya, que mantuvo su actividad ritual en
un contexto fronterizo y marginal, refuerzan la idea
de que estas instituciones se convirtieron en agentes
activos de armonia social. A través de su insercién en
el tejido comunitario y su capacidad de adaptacion,
promovieron una paz social desde una légica islamica
basada en la cohesion espiritual, la solidaridad y la au-
toridad moral, en linea con los postulados de la teoria
de la paz imperfecta.

Se puede considerar las zaguias del Rif oriental
como lugares en procesos incesantes y variantes para
su trasformacion por los grupos humanos, que van mas
allad de las pretensiones de la identidad herméticas.
Las entidades presentes en las zonas montafiosas y
rurales hacen de ayuda para estas zonas castigadas.
Dado el papel histérico de las zagias en la cohesidon
social, revitalizarlas podria contribuir a la paz local en
la actualidad.
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