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RESUMEN

Este texto intenta mostrar un conjunto de cambios que se dieron en la cultura indigena precolom-
bina en el territorio de la Nueva Granada propiciados por la invasion espafiola, durante el periodo
comprendido entre 1550 y 1650.
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ABSTRACT

This paper tries to show the amazing changes in pre-Columbian indigenous culture in the terri-
tory of New Granada favored by the Spanish invasion, during the period between 1550 and 1650.
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Aculturacion y sociedad

La perspectiva de indagar las vias aculturativas
y el mestizaje como elementos configuradores
de la sociabilidad en el mundo colonial de la
Nueva Granada de la segunda mitad del siglo
XVIy en el decurso de los siglos XVII y XVIII
plantea la posibilidad de describir y compren-
der los entramados histérico-culturales y las
reciprocidades gestuales, miticas e iconogra-
ficas, con las cuales se instituy6 el magma de
significatividades imaginarias que fue deli-
neando nuestros perfiles identitarios colecti-
vos. Hoy, cuando intentamos deconstruir este
proceso debemos ser conscientes de las limi-
taciones y retos de nuestra encuesta al pasado
colonial para discernir qué elementos perviven
en nuestra cultura y cuales perdimos irreme-
diablemente como resultado de las dinamicas
y virajes en las redes de nuestras formaciones
regionales y locales, desde los tiempos de la
temprana Colonia a la instauracion de los cere-
moniales civico-nacionales en Colombia.

Hipotéticamente, si utilizaramos el modelo de
Thompson' para el caso inglés, la evolucion
para el contexto neogranadino traduciria una
historia de la lenta acomodacién de la viven-
cia indigena y preindustrial del trabajo, cuando
no de su permanente oposicion al emergente
mundo agrario y minero y sus normas de in-
tensidad laboral previstas en los repartimientos
y encomiendas y en la explotacion de las minas.

La Conquista y el asentamiento de espafo-
les en los territorios indigenas de los Andes
Septentrionales y particularmente en el es-
pacio geografico de lo que seria mas tarde la
jurisdiccion de la Audiencia de Santa Fe y el
Virreinato de la Nueva Granada, supuso, al

1 Edward P. Thompson, “Tiempo, disciplina de trabajo y capitalismo
industrial’, en Tradicion, revuelta y conciencia de clase, pp. 239-293.
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igual que en los medios novohispano y perua-
no, el encuentro e hibridaciéon de la cultura
indigena con la espafola y el intenso proceso
de mestizajes que trascendio la tradicion ame-
ricana indigena, el componente propiamente
ibérico-mediterraneo y las aportaciones afri-
canas en un mismo momento, lo que genero
multiples reciprocidades aculturativas en el
horizonte histdrico de occidentalizacion de la
vida colectiva.

Como resultado de la constatacién de las com-
plejidades que estan en el origen de la expe-
riencia cultural novohispana, Serge Gruzinski
ha denominado como fractales las formas so-
ciales configuradas después del periodo de
Conquista.

Caracterizadas por su mutacion e inestabili-
dad y su atipicidad “las formaciones fractales
nacidas del choque de la Conquista eran socie-
dades mutiladas”? Haciendo énfasis en que la
Conquista no produjo automaticamente socie-
dades coloniales, el historiador francés sefala:

Para lograr la sobrevivencia o su adaptacion,
tanto los indios como los espaioles tuvieron
que elaborar nuevas formas de comporta-
miento y de convivencia que resultaron ser la
combinacion, adicién o yuxtaposicién —mas
0 menos exitosas— de elementos sacados de
los universos que estaban en contacto... los
individuos y los grupos experimentaron una
mutacion mental que se caracteriz6 por una
destreza perceptiva acentuada y un mds alto
grado de velocidad gestaltica. Tal agilidad en
pasar de una cultura a otra facilité en el por-
venir la aparicién de identidades multiples
haciendo, por ejemplo, que ciertos indios se
daban por mestizos o que indigenas cristia-

2 Serge Gruzinski. “Las repercusiones de la Conquista; la experien-
cia novohispana”, en Descubrimiento, conquista y colonizacién de
América a 500 afios, p. 151
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nos podian volverse perfectos idolatras en el
secreto de su casa o del monte.’

De esta forma, la experiencia del mestizaje y
con ella la creacion de una nueva sociedad en
América que distingue la trayectoria histdrica
del Nuevo Mundo en oposicion a los perfiles
del Antiguo Mundo europeo “facilité la transi-
cién de una formacion fractal generada por la
Congquista hacia una sociedad cristalizada con
sus formas logicas y especificas. Fue a la vez
consecuencia directa y respuesta inventiva al
proceso de occidentalizacion™*

Desde la misma perspectiva, Solange Alberro
(1994) plantea la necesidad de ajustar las 6p-
ticas para comprender y esclarecer el proceso
de mestizaje y matizar la univocidad que ha
imperado en los estudios etnohistéricos como
obstaculo en el discernimiento de nuevas posi-
bilidades para el analisis de vias aculturativas,
no centradas ni dictadas por la estrategia de
dominacién colonial espafola, sino ligadas a
las necesidades de asimilacién y de recupera-
cién tanto de los grupos indigenas como de los
espanoles. Al respecto, precisa:

[...] persiste una serie de prejuicios y pre-
supuestos que aun nos impiden admitir la
posibilidad de que, en un caso de culturas
en contacto, la que se considera a si misma
o es considerada por otras como dominante,
puede ser influida y modificada por las do-
minadas. En el plano histérico, aun cuando
una conquista seguida de una dominacién
indiscutible irrumpe abruptamente en un
area cultural determinada trastornando sin
remedio su evoluciéon natural, los sectores
marginados muy pronto desarrollan una se-
rie de mecanismos de resistencia, defensa,
asimilacién y recuperacion. Por su parte, el

3 Gruzinski, “Las repercusiones de la Conquista’, p. 168.

4 Gruzinski, “Las repercusiones de la Conquista’, p. 170.

grupo en el poder es influido por el conjun-
to de la poblacién en que se halla inmerso y
a causa de las modificaciones que el mismo
proceso de dominacién genera en su seno.”

Por su importancia metodolodgica e interpre-
tativa, seguimos el argumento de Alberro en
torno a representaciones prejuiciosas que han
imperado en la visiéon de muchos historiadores.
Al respecto, la autora subraya:

[...] la vision historica més socorrida requie-
re que se mantenga por una parte a los indi-
genas en la categoria conceptual de vencidos
/ pasivos, incapaces de recobrar la categoria
de sujetos, mientras los espafioles deben ser
vistos como un grupo monolitico global y
totalmente comprometido en la dindmica de
dominaci6n.®

Alberro soporta su interesante analisis presen-
tando y citando algunos testimonios espigados
por Bernand Lavalle’ para la provincia colonial
del Rio de la Plata y seguidamente otro para el
caso de la Nueva Granada, insistiendo en las
dificultades para distinguir como estereotipos
de dominacion los perfiles de algunos grupos
de espafoles, a veces mayoritarios en las loca-
lidades americanas posteriores a la Conquista,
como en la comarca de Buenos Aires a finales
del siglo XVI donde viven los espafioles:

[...] lexos de todo comercio, son tan pobres
y necesitados de lo forzoso para la vida hu-
mana como se conocera de la sustancia de
sus haziendas, que solo consiste en unas mi-
serables alajas tan limitadas, que son muy

5  Solange Alberro, “La aculturacion de los espaiioles en la América
Colonial’, en Descubrimiento, conquista y colonizacién de América
a 500 afios, p. 250.

6  Alberro, “La aculturacion de los espafioles...”, p. 252

7  Bernand Lavalle, Recherches sur I’ apparition de la conscience créole
dans la Vice-royauté du Pérou; |’ antagonisme hispano-créole dans
les ordres religieux, XVI-XVII siécles (Burdeos, Francia: Universi-
dad de Burdeos, 1982. 2 vol.), p. 793.
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raros los que con alguna comodidad pueden
pasar... con mayor miseria de la que se pue-
de encarecer... muchos de los vecinos de mas
quenta destas provincias y sus mujeres e hi-
jos usan unas vestiduras largas de lana tosca,
por no llegar a mas su caudal, traje miserable,
humilde..”. Mientras en la Nueva Granada de
la misma época “los espanoles se buelben yn-
dios y mueren como ellos...” Por lo tanto ha-
bia, con una frecuencia ciertamente dificil de
precisar, espafoles pobres y hasta miserables
que vivian entre indigenas, sin una comuni-
cacién con sus semejantes que les permitiese
mantener los usos y costumbres propios de
su nacion, segun lo atestiguan esos colonos
de Buenos Aires, quienes ante la imposibi-
lidad de ostentar la vestimenta espafiola se
veian obligados a usar trajes toscos e infor-
mes. Mas atin, el sello definitivo de su iden-
tidad europea y por ende de su “superiori-
dad’, la religion cristiana, llegaba a disolverse
en la soledad, el aislamiento, la pobreza y la
frecuentacion de los indios, a los que acaban
por parecerse [...]°

En un territorio donde era dificultosa la pre-
sencia fiscalizadora de las autoridades espa-
folas y del clero en muchas regiones, y donde
diariamente se asistia al escueto y sorprendente
intercambio de significatividades, se presenta-
ban casuisticas de integracion tanto de indige-
nas al medio espafol como de espafoles a la
vida indigena, de lo cual dan testimonio nume-
rosos documentos historicos. Se compartian
no solo la lengua, la vivienda, la comida, sino
también las practicas y creencias que combi-
naban, en el caso de la Nueva Granada, agore-
rismo indigena y credulidad espafiola. Sobre el
particular son reveladoras las informaciones de
testigos que pusieron en evidencia la influencia
que jeques o adivinos indigenas ejercian en la
poblacion espaiiola y mestiza de Santafé hacia
1581. Llama la atencién que en este proceso

8  Alberro, “La aculturacion de los espafioles’.., p. 254.
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iniciado por el oidor Zorrilla causaba alarma
en la sociedad santaferefia de aquella época
que estuvieran involucrados en el escandalo
publico funcionarios espainoles a quienes se les
consideraba como los mas cultos (oidores, vi-
sitadores). El oidor Zorrilla consignaba en un
auto que:

Teniendo conocimiento de muchas perso-
nas, mestizos y mestizas de la ciudad y fuera
della, como espafioles e indios siendo cristia-
nos bautizados han ido muchas veces a ha-
blar con mohanes y adivinos, encantadores,
hechizeros, agoreros e indios infieles a saber
dellos por arte del demonio algunas cosas
de las que han pasado en Espafia y en partes
muy remotas e lo que ha de suceder en otras
que estaban por venir asi en este reino como
fuera del e las cuales personas que han ido a
los dichos mohanes adivinos e encantadores
hablando con ellos han publicado muchas
cosas que han de suceder en cada dia, van
echando nuevas falsas, publicando lo que
dicen ha sucedido en Espafa, en el mar y
en partes muy remotas que asi por el poco
tiempo que decian haber pasado como por
no haber venido ningunos navios de Espafia
sera imposible poderse saber segin orden
natural [...]°

Es interesante detenerse en el ultimo enuncia-
do del anterior documento que debemos a la
gran tarea heuristica que desarrolld el historia-
dor tunjano Ulises Rojas en los afios cincuenta
en el Archivo General de Indias. Si el oidor Zo-
rrilla da por hecho la imposibilidad de poderse
saber segun orden natural, es apenas légico que
supongamos que lo que se supo fue resultado
de fuerzas sobrenaturales que actuaban como
sujetos en la imaginacion social de la época,
con su componente simbdlico magico.

9  Citado por Ulises Rojas, en El cacique Turmequé y su época, p. 222.
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Lucien Febvre definié y caracterizé globalmen-
te los rasgos imagético-religiosos de los siglos
XVI y XVII (utillaje mental), en dos esferas
particulares que evidencian la acciéon del he-
cho religioso sobre las emociones colectivas.
La primera de ellas corresponde al campo de
la vida privada y publica, donde desde el naci-
miento hasta la muerte acompanan al indivi-
duo inmerso en la devotio moderna, actitudes
y sentimientos como la premura del bautismo
y la organizacion de los funerales a la hora de
la muerte, especies sacramentales que procura-
ban la salvacion de las almas en la imagineria
piadosa cristiana. La vida profesional o gremial
brindaba espacios de participacién en las co-
fradias y sus devociones y constituian elemen-
tos cardinales del ambiente en un clima en el
que la mente social era afectada y afectaba to-
dos y cada uno de los escenarios de la vida con
profundo sentido religioso.

La sociabilidad en sus espacios para la emocion
abierta (festividades sagradas y profanas, juras
y nacimientos o muertes de los reyes, regocijos)
era rigurosamente marcada por el calendario
de celebraciones eclesiasticas, de modo que la
parroquia era el centro de donde irradiaban las
noticias y la sefial del tiempo al tafiido de las
campanas. La iglesia se encontraba en el cora-
z6n mismo de la vida social y de su recinto y
su atrio emanaba la comunicaciéon de lo oficial
por medio de rollos y cedulones, como también
los conversatorios mds intimos y las emociones
mas perdurables. Febvre anota:

[...] la Iglesia se mezclaba en todo; o mejor
dicho, estaba dentro de todo. Si la peste azo-
taba habia que hacer procesiones, decir mi-
sas a San Sebastian, a San Roque... Cuando
peligraban las cosechas, bien por excesiva
sequia o por demasiada lluvia, entonces ha-

bia que hacer rogativas, llevando imdgenes,
elevando plegarias [...]"

Finalmente, en tiempo de conmociones, terre-
motos, guerra y paz, la iglesia era el refugio y
el asilo de la comunidad. De lo anterior es sin-
tomatico que muchas veces seglares y clérigos,
perseguidos por causas incluso criminales,
buscaran proteccion y sosiego en las casas y
conventos de religiosos o religiosas.

La segunda esfera que, a nuestro modo de con-
siderar es mas dificil de captar al tiempo que
mads pertinente para el analisis, se asocia y tiene
que ver fundamentalmente con la ausencia del
sentido y nocion de lo imposible, que en la vida
cotidiana se expresaba en una comunicacion
sin fronteras entre lo natural y lo sobrenatural.
Este paradigma mental condicionaba la rela-
cién de las personas con fenémenos y objetos
de la experiencia. Asi, por ejemplo, cuando caia
un rayo para ellos no se trataba de un fenéme-
no natural; sino el acto voluntario y consciente
de la divinidad que intervenia de pronto en los
asuntos humanos. También se crefa que “.. el
cadaver de la victima, puesto delante del asesi-

no, sangra inmediatamente”"!

Las creencias en seres y fuerzas inanimadas que
se animan, presagios astrales, duendes, apari-
ciones, milagros y brujos, nos hablan de la in-
finita credulidad de los individuos y son, a su
vez, expresiones del universo mitico milenario
que el Medioevo transport6 y que atravesando
la evolucién moderna hace parte de los sujetos
y objetos de pregnancia simbdlica que acompa-
fian al hombre contemporaneo. No olvidemos
que Fray Pedro Simén catalogaba de “buena

10 Lucien Febvre, El problema de la incredulidad en el siglo XVI (Mé-
xico: UTEHA, 1959), p. 310.

11 Febvre, El problema de la incredulidad, p. 383.
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y acertada astrologia’'* las premoniciones de
que era capaz la mente del cacique Sogamoso,
de manera que en el terreno de supersticiones,
creencias y magia, las mentalidades indigena
y espafola convergian antes que rechazarse.
Alberro observa precisamente en dicho senti-
do, que:

[...] en muchos casos, las diferencias entre
las creencias y las practicas de los espafioles
establecidos en América y las de los natura-
les, no eran tan opuestas ni alejadas unas de
otras, como los partidarios de su incomu-
nicabilidad radical suelen sostener y sobre
todo desean creer. En otras palabras, las leyes
universales que rigen el pensamiento magico
permitieron a menudo los traslapes, las co-
rrespondencias y coincidencias que facilita-
ron la comunicacion entre las culturas popu-
lares de dominados y dominantes."

Alberro cita el caso...

[...] sin duda més extremo de acultura-
ciéon de caracter religioso de dofia Maria
de Montoya, esposa de Lucas de Soto,
Alcalde Mayor de Acayuca, en la region de
Coatzacoalcos. Hacia 1624 fue sorprendida...
quemando copal frente a dos idolillos, a los
que mas tarde alimento con la sangre que ex-
trajo de sus propios brazos."

Del conjunto de informaciones acopiadas por
el oidor Zorrilla relacionadas con la investiga-
cion que se realizé en Santafé en 1581 contra
encantadores y hechizeros, sabemos cémo y en
la misma dimension del caso citado por Albe-
rro para México, la magia adivinatoria era uno
de los canales de informacion y credulidad co-
tidianos. De esta forma:

12 Guillermo Hernéndez Rodriguez, De los Chibchas a la Colonia y a
la Repuiblica (Bogota: Ediciones Internacionales, 1978), p. 159.

13 Alberro, “La aculturacion de los espafioles’, p. 253.

14 Alberro, “La aculturacion de los espanoles’, p. 256.
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Maria Pérez declar6 que hacia dos meses ha-
bia ido a casa de Obregon y que en ella hallé a
Juana de Morales su mujer, que estava con un
rosario sin cruz el cual tenia en la mano dere-
cha hecho cuatro arcos a manera de una bola
redonda, que la mitad del rosario atravesa-
ba por la otra mitad y con la mano izquierda
sostenia el dicho rosario y junto a ella tenia
arrojadas unas hierbas que la testigo no sabe
que yerbas son y estando asi comenz6 a decir
ciertas palabras secretas y en comenzandolas
a decir y teniendo entrambas manos quie-
tas comenzd el rosario alrededor y el dicho
rosario anduvo siempre alrededor mientras
que decia las dichas palabras la dicha Juana
de Morales que como tiene dicho no las oy,
mads de mentar la mar y después que hubo
acabado las dichas palabras la dicha Juana de
Morales dijo al dicho rosario tente e luego se
paro6 el dicho rosario e no hubo mas. Esta tes-
tigo le preguntd que para qué hacia aquello y
la dicha Juana de Morales le respondi6é que
era mal casada y que queria saber con quién
andaba su marido, y luego al ser preguntada
dijo esta testigo que en otra ocasion le vio ha-
cer con el rosario las mismas supercherias y
que ella cree que estas son cosas del diablo."

El universo imagético-simbolico de la menta-
lidad crédula espanola, poblado de elementos
de la piedad cristiana, se sumergia al mismo
tiempo en las profundidades de lo magico y
de lo maravilloso. Jacques Le Goff ha sintetiza-
do el problema en los siguientes términos: “El
sistema cristiano segrega lo maravilloso como
sobrenatural, pero lo maravilloso cristiano se
cristaliza en el milagro que, en realidad, reduce
lo maravilloso”.

Esta reduccion proviene de la cristianizacion
de lo maravilloso remitido solo a un autor:
Dios. Pero...

15 Ulises Rojas, Corregidores y justicias mayores de Tunja (Tunja: Im-
prenta Departamental de Boyaca, 1963), p. 223.
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[...] frente a lo milagroso, lo magico se in-
clina por lo sobrenatural ilicito o engafioso,
de origen satanico, diabdlico. Entre ambos
se desarrolla un mundo maravilloso que es
neutro, tolerable para el cristianismo pero
que en realidad procede de un sistema pre-
cristiano tradicional que se refiere al folclor.'¢

En un testimonio referido al proceso de Santafé
en 1581 el visitador Monzdn subrayaba que en
relacion con la consulta a adivinos indigenas
“hay e ha habido grandisima frecuentacion y
mal abuso en esta Republica’,'” lo cual es indica-
tivo de la dimension y endemia del agorerismo
y la magia adivinatoria. En estos testimonios
es curioso constatar como acudian espafioles y
mestizos a los adivinos o jeques del altiplano de
Santafé y la credibilidad de la que ellos goza-
ban. El espafiol Pedro Bonilla declaraba cémo
habia leido en algunas cartas de un indio gentil
y adivino a quien habia preguntado:

Qué cosas sabia de Santa Fe y que... dijese qué
iba a pasar entre la Audiencia y el Visitador y
que el indio... habia respondido... que por el
charco grande, dando a entender la mar, ve-
nia un personaje grande a acabar con la Visita
con quien no holgaria mucho el Visitador y
que el indio habia hecho dos figuras de osos,
el uno representando al Presidente de la
Audiencia y el otro al Visitador y los habia
puesto a luchar y que a cada vuelta que daban
era seflal de vencimiento, que el que repre-
sentaba al Visitador derribaba y traia debajo
al oso que figuraba al Presidente.'®

Sin duda aqui se expresaba, ademas de la tau-
maturgia prestidigitadora del indio, el respal-
do de los grupos de naturaleza a la gestion del
visitador Monzoén que apoyaba las denuncias

16 Jacques Le Goff, Lo maravilloso y lo cotidiano en el occidente Me-
dieval (Barcelona: Gedisa, 1986), p. 19.

17 Rojas, Corregidores y justicias, p. 223.

18 Rojas, Corregidores y justicias, p. 223.

del Cacique Turmequé, don Diego de Torres,
en contra de las injusticias de la administracion
espafiola en torno a las cargas de trabajo para
con las comunidades indigenas.

Los mecanismos de reciproca aculturacion en-
tre los mundos de la vida cotidiana indigena,
espanola y africana constituyen una experien-
cia histérica cuya sedimentacion y concrecién
en un mundo comun intersubjetivo de conteni-
do mestizo solo empezamos a construir y com-
prender. En consecuencia, consideramos con-
veniente reflexionar acerca de la configuracion
historica de un mundo de la vida aceptado por
los distintos grupos y por los mestizos en par-
ticular, que para el caso de la Nueva Granada
fueron ya desde la primera mitad del siglo XVII
la mayoria de la poblacién, como la realidad
eminente en la conciencia colectiva. Es posible
aprovechar para este programa de investigacion
algunos elementos de la fenomenologia hus-
serliana y especialmente los aportes de Alfred
Schiitz en torno al sistema de significatividades
que se encuentra en la base de los relatos que
consolidan una memoria en la mente social. De
esta forma, si aceptamos con Schiitz que “[...]
es en la relacién nosotros donde la intersub-
jetividad del mundo de la vida se desarrolla y
confirma” y si, a su vez, partimos del consen-
so por el cual: “El mundo de la vida no es mi
mundo privado ni tu mundo privado, ni el tuyo
y el mio sumados, sino el mundo de nuestra
experiencia comun’,"” concluirfamos con una
hipétesis en forma de interrogacion a la cual
intentariamos responder: ; Cémo fue posible o
cuales fueron los caminos en la formacion de la
representacion de un mundo intersubjetivo co-
mun en la poblacion neogranadina? Sin duda,
aqui esa temporalidad espacializada de convi-
vencia y aprehension entre los grupos indige-

19 Alfred Schiitz y Thomas Luckman, Las estructuras del mundo de la
vida (Buenos Aires: Amorrortu Editores 2001), p. 82.
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nas y el espafol que instaurd el dominio colo-
nial en la Nueva Granada, opera como el crisol
o demiurgo en el que ira transparentandose
una memoria colectiva mestiza. Y si con esto
no decimos nada acerca de dicho proceso, por
lo menos tenemos la certeza de que actiia como
acicate para nuestro acervo de conocimiento,
la comprension de las limitaciones de nuestro
saber.

Aculturacion traduce, sin duda, la adopcion
generalizada por los espafoles del pulque
en Nueva Espafa y de la chicha en la Nueva
Granada. También del chocolate, el tabaco, la
papa y “la sustitucion del pan del Viejo Mundo
por la tortilla americana’® La circulaciéon de
objetos contribuyd a cimentar conexiones sim-
bdlicas importantes: “Los caballos, la ropa, las
armas eran codiciados por los caciques ven-
cidos..”, “muchos indios enloquecieron por
comprar vino~* Asi, los indigenas en la Nueva
Granada terminaron ofreciendo en sus santua-
rios a sus idolos, objetos de procedencia y cul-
to cristianos. Lo anterior era constatado por el
propio Simdn en su crénica:

[...] suelen ofrecer a los idolos cuanto topan
de los espaiioles, como se vio en un santuario
que sacd un padre de nuestra religion en el
pueblo de Zipaquird, donde hallé una bota
para vino, un rosario, una capilla de fraile
franciscano, un bonete de clérigo y una Suma
de Casos de conciencia de Durando.*

Sin duda, los objetos del culto cristiano y su
simbolismo alimentaban de alguna forma el sis-
tema representacional de las creencias indige-
nas. El licenciado Alonso Vasquez de Cisneros,
oidor de la Real Audiencia de Santafé, se en-

20 Alberro, “La aculturacion de los espafioles’, p. 259.
21 Serge Gruzinski, “Las repercusiones de la Conquista’, p. 168.

22 Pedro Simén, Noticias historiales de la conquista de tierra firme en
las Indias Occidentales. Tomo III (Bogota: Banco Popular), p. 358.
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cuentra visitando el 2 de mayo de 1615 la carcel
de la ciudad y encuentra que:

[...] un indio Joan de Bogota... hurté los avi-
tos y ropa de los padres Recoletos de San
Vicente... y aviéndole preguntado... donde
tenia los avitos... el... indio sin juramento res-
pondi6é que un avito no mas avia tomado y
se le pregunt6 donde lo tenia y dijo que un
indio pariente suyo lo avia llevado.”

En general, el entorno de cohabitacién y el
concubinato que en la rejilla de observaciéon
espafiola significaba amancebamiento, consti-
tuyeron factores que acabaron acercando las
dos culturas, si tenemos en cuenta el fracaso
del proyecto de la administracion colonial que
pretendia mantener aisladas una de otra las re-
publicas de indios y espafoles.

Para el caso de México Solange Alberro nos
presenta, con base en el documento “Sobre los
inconvenientes de vivir los indios en el centro
dela ciudad”, publicado en el Boletin del Archivo
General de la Nacion (tomo IX, 1938), una clara
situacion en los siguientes parrafos:

Con excepcion de las autoridades eclesias-
ticas y civiles, nadie tenia verdadero interés
en mantener una division artificial que obs-
taculizaba mas bien el desarrollo de las so-
ciedades coloniales. A fines del siglo XVII,
por ejemplo, después del motin de 1692 que
sacudié a la ciudad de México, los curas pa-
rrocos describieron unanimemente la pro-
miscuidad que imperaba entre los vecinos,
tanto espafioles como indigenas e individuos
de casta. Los indios viven “en corrales, des-
vanes, patios, pajares y solares de espafioles”;
tienen comunicacion con “mulatos, negros,

mestizos y criados de dichas casas”; “se po-

23 AGN. Caciques e Indios. Tomo 4., s. f. f1. 917r.
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nen medias y zapatos y algunas valonas y se
crian melenas, y ellas se ponen sayas [...]

Los espafioles propician deliberadamente esta
situacion y les alquilan viviendas dentro de sus
casas, los toman por sirvientes, se convierten
en sus amos, compadres, protectores y padri-
nos. Cuando las autoridades intentan sacar
a los indios de las casas de los espafoles para
restituirlos a sus respectivos barrios a fin de
tenerlos debidamente controlados, los mismos
espanoles lo impiden, “/llegando al extremo de
esconderlos debajo de sus propias camas!”*

Otro tanto referia en 1538 el cacique de
Turmequé don Diego de Torres, quien caracte-
riza a algunos de sus acusadores asi:

Hernan Ruiz Cabeza de Vaca... es un hombre
de poco saber y tan vil, que porque le rifié su
mujer, se escondid entre los indios, muchos
dias no se supo de él y fue forzoso hacer gen-
te para le buscar y le hallaron entre los indios
y le sacaron desnudo y en cueros y no que-
ria salir y fue forzoso llevarlo arrastrando y
cargado como un animal y asi lo parece por
su aspecto...Martin Sanchez, mozo bien bajo,
inducido y persuadido para ello y amanceba-
do e hijo de fraile y cometedor de delitos, que
baila con los indios y bebe con ellos y canta...
Sebastian Ropero es publico fullero, amance-
bado y vive mal... decia publicamente que le
habian hecho perjurar y es un mozo variable,
hijo de negro y de india y cometedor de de-
litos, no es temeroso de Dios, ni sabe la doc-
trina ni qué cosa es el juramento.”

La sociedad colonial neogranadina de los siglos
XVI y XVII traduce como sistema cultural las
convergencias que el proceso de aculturacién
ha impuesto a las comunidades indigenas, es-

24 Alberro, “La aculturacion de los espafioles’, p. 257.

25 AQGI, Escribania de Camara, p. 824.

pafola y mestiza que la instituyen y la refundan
en la direccién del cambio demografico sefia-
lado que finalmente convertira al ntcleo indi-
gena de poblacidn en un sector minoritario y a
veces marginal a la mayoria de libres de todos
los colores. En el marco de ese proceso avanza
la tendencia generalizada de occidentalizacion
que supone la instauracion lenta pero irreversi-
ble del mestizaje en la conciencia colectiva. Es
indudable el papel que desempenaron las re-
presentaciones de lo festivo como posibilidad
de integracion cultural dentro de los diferentes
grupos. El indigena, privado de sus referentes
ancestrales y el espafol, separado de su marco
cultural, vio debilitada su resistencia a la acul-
turacion a la par que las condiciones impuestas
por la Conquista en tierra americana, le obli-
garon a inscribir su experiencia en el entrama-
do de la vida cotidiana. No podemos olvidar
que el grupo espanol establecido en la Nueva
Granada y sus hijos americanos y los hijos de
estos ultimos llegaron a convertirse en los ante-
cesores de los criollos americanos, cuya mayo-
ria nunca conoci6 en el transcurso de su vida la
peninsula ibérica y con ello el lugar de origen
de sus antecesores.

De esta forma, son apenas légicos y comprensi-
bles sus sentimientos americanistas y la opcion
politica independentista que abrazarian en
compaiia de la poblacién mayoritaria de mes-
tizos a la que finalmente pertenecian pero de la
cual los separaban sus representaciones prejui-
ciosas de blancura, estatus y poder.

El poblamiento de lo que seria con el tiempo
el virreinato de la Nueva Granada dimanante
de las exploraciones de Conquista y el asenta-
miento de los espafoles en pueblos y ciudades
de nuestro territorio, impusieron la condicion
de cohabitacion y mestizaje que rapidamente se
expreso en las caracteristicas demograficas de

Esfera, volumen 1, nimero 2, julio-diciembre del 2011

17



18

los grupos espafioles (peninsulares y criollos),
indios, negros y sus mezclas. El debilitamien-
to y marginalizacion posterior de la poblacién
indigena hizo posible el inevitable predomi-
nio del grupo mestizo paralelo al nacimiento y
vertebracion inicial de una cultura de blancos
criollos cuya mayoria nunca conocié Espafna y
que asumi6 legitimamente su sentido de per-
tenencia al habitat americano de los Andes
Septentrionales. Respecto de la poblacién in-
digena German Colmenares establece que “a
mediados del siglo XVII la curva de la pobla-
cién indigena habia alcanzado probablemente
su punto mas bajo’* y aunque se haya trazado
su repunte hacia la primera década del siglo
XVIII, para 1778-1779 “el grupo blanco junto
con el mestizo congregan... casi el 86% de la
poblacién™? por lo menos en Santa Fe.

Tal estructura demografica contrasta con la de
los Andes Centrales y en la dimensién compa-
rativa McFarlane concluye con una caracteriza-
cidn de las diferencias notables que particulari-
zan en el siglo XVIII la sociedad y la economia
de la Nueva Granada en el contexto de la expe-
riencia colonial hispanoamericana y que por su
significado y aporte metodologico nos permiti-
mos citar en extenso a continuacion:

La conversion de la Nueva Granada en una
sociedad esencialmente mestiza tuvo impli-
caciones importantes para su desarrollo. La
sociedad dual de “republicas” indias e hispa-
nas contemplada por las primeras leyes espa-
folas habia sido casi completamente subver-
tida por el mestizaje, y comparadas con los
territorios andinos al sur, las comunidades
indias les daban solo una pequena contri-
bucién a la economia y al Estado espaiioles,

26 German Colmenares, Historia econdmica y social de Colombia,
1537-1719. (Cali: Univalle), p. 94.

27 Julian Vargas Lesmes, La sociedad de Santafé colonial (Bogota: CINEP,
1990), p. 23.
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ya fuera en trabajo, mercados o impuestos.
Habia por supuesto variaciones regionales
dentro de la Nueva Granada, pero general-
mente la ausencia de grandes poblaciones na-
tivas, basadas en la propiedad colectiva de la
tierra y situadas en una relacion especial con
el Estado espaiiol, habia producido un orden
social diferente al de las regiones de América
donde los indios eran la mayoria. Las divi-
siones raciales reforzadas con desigualdades
econdmicas estratificaron la sociedad como
lo hicieron en otras partes de la América es-
pafola, pero la Nueva Granada era de mu-
chos modos una sociedad menos rigida que
aquellas donde las culturas indias habian
permanecido fuertes, como las mesetas de
Quito o las regiones surefias andinas del Pert
y del Alto Pert, o como el sur de México. En
la mayor parte de la Nueva Granada la socie-
dad colonial era mas un hibrido étnico, las
divisiones raciales eran menos importantes
en la vida social y politica y, sin lenguajes
y culturas alternativos, la sociedad de clase
baja estaba mds completamente hispaniza-
da. Esto no quiere decir necesariamente que
la sociedad se hallaba mejor integrada o sus
estratos populares mas facilmente controla-
dos y disciplinados por las élites hispanicas.
Quiere decir tan solo que la identidad tenia
diferentes raices y asociaciones culturales.
Sin un sentido vigoroso de separacion étnica,
la poblacion de mestizos y de blancos pobres
tendia a identificarse fuertemente con sus lo-
calidades. A medida que crecian, parroquias
y pueblos, blancos y mestizos cultivaban
celosamente los derechos y privilegios loca-
les y buscaban reconocimiento oficial como
municipalidades auténomas capaces de ma-
nejar sus propios asuntos. Asi, junto a las je-
rarquias de las élites urbanas, de las grandes
haciendas y de las empresas mineras, algu-
nas regiones de la Nueva Granada alberga-
ban poblaciones grandes y en crecimiento de
campesinos y agricultores que socialmente
tenfan mds en comun con las comunidades
rurales de la Castilla del siglo XVI. En este
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sentido, la Nueva Granada tenia poco pare-
cido con las sociedades coloniales de sus ve-
cinos andinos, con sus grandes poblaciones
quechua y aymara. Vista en conjunto, tam-
bién diferfa marcadamente de la sociedad
de la vecina provincia de Caracas, donde los
plantadores criollos dominaban una socie-
dad basada en la esclavitud africana.?®

Mark Burkholder y Lyman Johnson también se
refirieron a las conclusiones de McFarlane en
torno al tipo de sociedad resultante de los pro-
cesos etnohistoricos, econdmicos, sociopoliticos
y culturales que acompanaron las tendencias de
los siglos XVI y XVII y que se expresaron en el
siglo XVIII como caracteristicas excepcionales
de la experiencia de la Nueva Granada.

Igualmente, aludieron a la incorporacion de la
Nueva Granada a la economia atlantica catalo-
gada como periferia dentro del proyecto borbo-
nico de reorganizacion del imperio espafiol en
América, que atravesd la trayectoria histdrica
hispanoamericana en el siglo XVIII. #
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